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EL LAICADO CONTRA FRANCO: LA CRISIS DE LA ACCION CATOLICA ESPANOLA A TRAVES DE ECCLESIA
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1.- UNA APROXIMACION A LA HISTORIA DE LA ACCION CATOLICA

A pesar de que la lglesia catdlica es una institucion proxima a los dos mil afios de existencia, la participacion activa del laicado
en el seno de la institucion no se hizo oficial hasta finales del siglo XIX. El punto de partida debemos situaro en 1881, cuando
el Cardenal Moreno promulga las Bases Constitutivas de una Unidn de los Catélicos de Espafia, cuya funcion debia ser unir a
aquellos catdlicos que desearan la cooperacion en favor de unos determinados fines sociales, siempre dentro del marco
legalmente establecido. La semilla plantada por Moreno fue cultivada por su sucesor en la sede primada de Toledo, el
Cardenal Granda, con una novedad: la antigua Unién de los Catélicos de Espafia pasaba a llamarse, a partir de entonces,
Obra de los Congresos Catélicos (1888), para recibir la denominacién final de Accién Catdlica {AC) en 1894.

Debemos destacar que, aunque los dos primados anteriormente citados actuaron como promotores de la nueva organizacion, fue
un faico, el marqués de Comillas, el auténtico forjador de la Accion Catdlica. En efecto, fue este hombre de negocios catalan el
gran impulsor de ios primeros movimientos, pues, de manera paralela, financié v presidio la AC desde 1895 hasta su muerte,
acaecida en 1925. El hecho de que el marqués de Comillas, un activo monarquico participante en el sistema oligérguico y caciquil
que imperaba en la Espafia de Affonso XlII, encabezara el laicado espafiol, viene a reafirmar la idea formulada por Guy Hermet
sobre el caracter netamente reaccionario de la AC en sus primeras décadas de existencia[2].

De todas maneras, el impulso definitivo de la AC, ya reconocida por el Vaticano en 1903, entendido como la extension y
especializacion de la misma, no se produce hasta los afios finales de la vida del marqués de Comillas. Con este burgués
reconvertido en aristécrata, asistimos a la creacion, entre 1919 y 1924, de la AC femenina y de [a Juventud Catdlica
masculina y femenina,

No seriamos exactos si afirmaramos que la AC agrupaba a todo el laicado catélico en la Espafia del primer cuarto de
siglo, pues en los afios veinte surgieron los scouts de las Semanas Sociales y la tan influyente durante el franquismo
Asociacion Catélica Nacional de Propagandistas (ACNP). Tampoco estariamos hablando de manera objetiva si
supusiéramos la homogeneidad de la AC a lo largo de todo el territorio espafiol. En un primer momento, el desarrollc de
la organizacién catélica sélo fue especialmente notable en Madrid, Barcelona y Valencia. Sobre todo en la capital del
pais, donde se celebrd la primera Asamblea de las Juntas Diccesanas de Accién Catdlica, en noviembre de 1912,
Madrid no agrupara sélo a lo mas destacado de la AC en concreto, sino al Movimiento Catélico en general, algo que no
habria que vincular exclusivamente al hecho de que fuera la capital det Estado y sede del Nuncio Apostdlico, sino
también a ser un lugar donde los focos de anticlericalismo eran ostensiblemente mas debiles que en el resto de la
nacion[3]. Sera, por cierto, también Madrid el centro escogido para celebrar el primer Congreso Nacional de fa AC, con
el controvertido Pedro Segura y Saénz, Cardenal Primado de Toledo, a cargo de la presidencia del evento (1929).

Pio XI, quiza el pontifice que mas impulsd los movimientos de bases, ordend la division de la AC en dos ramas, una
masculina y otra femenina, controladas ambas por una junta nacional unica (1926). Tal estructura se complejizé en
1931, a partir de entonces, una junta central coordinaria cuatro secciones, la masculina, femenina, juvenil masculina vy
juvenil femenina. Curiosamente, tuvieron que ser los tiempos hostiles de la || Republica, con su Constitucion laica de
1931, los que provocaron una auténtica expansién de la AC, llevando a esta organizacion de laicado a vivir lo gue
Hermet ha calificado como primera “edad de oro"[4]. Especialmente sefialado es el crecimiento de la seccidn femenina,
que, influida por documentos tan sefialados como la Declaracién del Episcopado sobre la Ley de Confesiones y
Congregaciones Religiosas o la enciclica Difectissima nobis[5], tendria gran protagonismo en la triunfo electoral de la
CEDA, el partido de Gil Robles, en noviembre de 1933. No pretendemos con ello afirmar que el laicado catdlico
vinculado a la AC decidiera rebelarse en su totalidad contra la obra de Ia republica (si bien una rebelién encubierta, pues
se trataba de reformar ampliamente desde dentro del propio sistema), de hecho, constatamos disidencias, como la
representada por la Federacién de Jovenes Cristianos de Catalufia (FJCC), bajo la proteccion del Cardenal-Arzobispo
de Tarragona, Francesc Vidal i Barraguer. La FJCC acabara mostrandose precoz en su concepcidén politica, pues
reclamaba ya en los afios treinta una apertura que no veremos en la AC hasta la década de los sesenta[B].

Ciertamente, la AC no constituyé una excepcion en la tragedia sufrida por el catolicismo durante la Guerra Civil espafiola,
tragedia que seria justo a extender a muchos otros sectores ideoldgicos, por no decir la totalidad, Segin los dltimos
estudios, el nimero de religiosos que perdieron la vida a lo largo del conflicto ronds los siete mil. Sin embargo, Luis Sudrez
recuerda que, mas alla de los miembros del clero asesinados por su pertenencia a la institucién, hubo un altisime ndmero
de fieles que fueron ejecutados por sus creencias religiosas, independientemente de cuales fueran sus opciones politicas,
¥y que, por tanto, deben ser considerados martires de la Iglesia[7). La guerra no provocara sélo un sensible descenso de los
miembros de la AC, sino también una importante desorganizacion (como consecuencia de las movilizaciones) y la
certificacion de la definitiva defuncion de cualquier opcién progresista en el seno de esta organizacién de laicado. En este
sentido, el episcopado (cuya mas alta esfera en aquel momente era la Conferencia de Metropolitanos) aprovechd la
situacion para redefinir los estatutos de la AC, a la par que trataba de aumentar el nimero de sus miembros gracias al
favorable marco que el Estado “nacional”, ya victorioso en la guerra, propercionaba al catolicismo.

Si examinamos fa estructura de la AC a comienzos de los afios cuarenta, no surgen dudas sobre la intencion de la
jerarquia catdlica de tratar de controlar al laicado. Ahora se encontraba encabezada por tres drganos directivos: una
Junta Suprema de la Accion Catélica Espanola (formada por el Primado y la Conferencia de Metropelitanos), una
Direccion Central (donde convivian laicos y eclesiasticos pero siempre con la preponderancia de los segundos) y una
Junta Técnica Nacional (encargada de susfituir al antiguo Secretariado). Por debajo de estos tres drganos, encontramos
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cuatro Consejos Superiores Nacionales gue han de dirigir las cuatro ramas que ya existian en 1931, masculina,
femenina y las de ambas juventudes. Lo que constatamos es, por tanto, un férreo control de la jerarquia catdlica sobre
los laicos, que se ven obligados a ceder los maximos organos directivos para evitar el surgimiento de cualguier tipo de
heterodoxia. Era posible chservar mas cambics, como la pérdida de dinamismo de las mujeres y el aumento notable del
namero de miembros de la AC masculina y juvenil.

La AC era, por tanto, una organizacién décil, no sélo para los intereses de la propia Iglesia catélica, sino para el propio
Franco. Su grado de colaboracion con el Régimen del 18 de julio de 1936 llegd a ser de tal magnitud que en julio de
1945, cuando el Jefe del Estado, acosado por la presion de las democracias occidentales a causa de su vinculacion al
fascismo durante la guerra mundial, necesitd del catolicismo politico para proporcionar una nueva imagen a su régimen,
recurrid al propio presidente de la Junta Nacional de Accion Catélica, Alberto Martin Artajo, para encabezar el ministerio
de Asuntos Exterlores, con el apoyo de'la propia jerarquia catdlica[8]. Debemos dejar claro que lo que se dio fue la
colaboracion, y no la sumision definitiva de los catdlicos hacia Franco: aunque ia Iglesia catélica fuera una de las tres
grandes familias institucionales del franquismo (junto con el Ejército y la Falange), Martin Artajo decidié colaborar no
para consolidar a Franco en el poder, sino para proteger los intereses del catolicisme y tratar de dotar al régimen de un
sistema semirrepresentativo que acabara derivando hacia la restauracion monarquica[9].

En los afios en los que Martin Artajo estard al frente del palacic de Santa Cruz, de 1945 a 1957, se produciran
importantes cambios dentro de la AC. Es ahora cuando se hace efectiva lo que Hermet ha lamado la transicién de la
pastoral de "autoridad” a la pastoral de “testimonio”, ya iniciada en 1939, En ello jugaria un papel esencial el resurgir de
los movimientos especializados de apostolado obrero y social {cuya maxima expresion seria la creacion de la
Hermandad Cbrera de Accion Catdlica —HOAC—, en 1948), y la promocion del “relanzamiento espiritual” y “revision de
vida"[10]. El hecho de que la AC, hasta entonces compuesta fundamentalmente por clases altas y medias, se extendiera
de manera notable a la clase obrera, por medic de organizaciones como la mencionada HOAC, la Juventud Obrera
Catdlica masculina y femenina (JOC) o la Accidn Social Patronal, no sélo constituye un hito fundamental en [a historia
de la AC, sino el momento en el cual se comienza a gestar Ia “rebelion” del [aicade espafiol contra Franco. Incluso la
propia clase media, uno de los grandes legados del franquismo por su amplitud a la altura de 1975, se integrara en la
promocidn social, cultural y religiosa de los trabajadores, por medio de las conocidas Hermandades del Trabajo,
constituidas a partir de 1949, dandose un hecho ciertamente insélito[11].

De fodas maneras, la década de los cincuenta nos sigue mostrando una AC bastante ddcil y politicamente pasiva. De hecho,
en 1959 se cambian, por cuarta vez desde 1926, los estatutos de la organizacion, con la novedad de que se oficializan los
movimientos especializados y se crean tres categorias de miembros de Accidn Catdlica: los militantes, los simples afiliados y
los cooperadores espirituales. La Iglesia catdlica, dando la espalda a las transformaciones sociales que se estaban operando
dentro de la organizacién, o quiza conscientes del peligro de una insumision que finalmente se acabaria produciendo, decidié
reforzar, un mas, 1a autoridad del episcopado, en concreto, y del clero, en general, sobre la AC[12].

Quiza el cambio fundamental comience a gestarse en 1959, cuando Juan XXIIl, practicamente por sorpresa, decidio
convocar el que luego se conoceria como Concilio Vaticano [l. Celebrado entre 1962 y 1965, sus cuatro sesiones
supusieron un auténtico terremoto idecldgico, con declaraciones tan desfaverables para los intereses del franquismo
como la Dignitatis humanae[13]. Pero no seria exacto vincular toda la transfermacion ideclogica acaecida en el seno de
la AC a lo aprobado en Roma en aquellos afios: muy probablemente lo que el Concilio hizo fue convertir en de iure una
situacion que ya existia de facto, como consecuencia de toda una serie de transformaciones sociales ya perfectamente
perceptibles en la Espafia de [os sesenta. De hecho, ya en diciembre de 1959, con el Concilic ya convocado perc
todavia a falta de mas de dos afios para su celebracion, la jerarquia catélica se vio obligada a frenar de manera oficial
cualquier tipo de disidencia[14]. Guy Hermet es claro al respecto: “El apogeo de la Accién Catdlica marca el comienzo
de su fin... La creacidon de una Juventud Catélica independiente atestigua, desde 1960, la voluntad de la jerarquia
eclesiastica de apoyarse en organizaciones de laicos mas disciplinadas que los movimientos especializados de obreros,
estudiantes, intelectuales y campesinos"[15].

Sin embargo, si es a partir de 1965, con la finalizacién del Congilio Vaticano Il, cuando el proceso de secesién se
acelera de manera espectacular. Por ello, este estudio va a examinar la crisis y desmantelamiento de la AC desde enero
de 1965 hasta junio de 1966, fecha en la cual se celebrd la histérica Asamblea de la Accion Catdlica donde se produjo el
comienzo del fin de la AC como organizacion de masas. En este sentido, he creido que lo més adecuado era realizar un
seguimiento a través de su maximo érgano de difusion, la revista Ecclesia. Hasta entonces, hemos queride mostrar cudl
habia sido el comportamiento y funcion de la Accidn Catélica: una organizacion de laicado décil, incluso con miembros
claramente adictos al régimen de Franco, que decidira experimentar una transformacion total finalmente fracasada por
la obstruccidn de la propia jerarquia catdlica, o al menos de parte de ella. Al mismo tiempo, hemos visto una AC que,
salvo el periodo en el que el marqués de Comillas estuvo al frente de la misma, se encuentra totalmente dominada por
la jerarquia catdlica: el laicade podra haber asumido mayor © menor protagonismo, pero ha correspondido a las mas
altas dignidades eclesiasticas la toma de las decisiones de primer orden. Todo ésto, como podremos apreciar, sera
inaceptable para la mayoria de los laicos integrados en la AC a lo largo de la década de los sesenta.

2.- ACCION CATOLICA EN LOS SESENTA: LA REFORMA QUE DEVINO REBELIGN Y DESERGCION

Feliciano Montero, posiblemente uno de los mejores especialistas sobre la AC general {en lo que se refiere a los
movimientos especializados contamos con diversas monografias), sefiala que la lucha de los miembros de la AC en pos
de la consecucion de un sistema de convivencia democréatico se llevd a cabo por medio de dos vias: la formacion de
conciencias (o de mentalizacion), y la "cobertura legal” para actividades sindicales y politicas que, por las circunstancias
dadas, s6lo podrian haberse realizado en la clandestinidad[16]. Especialmente cierto es lo segundo, pues el
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sindicalismo vertical instituido por el franquismo estaba disefiado para ahogar cualquier tipo de movimiento “subversivo”,
aunque éste pudiera tener pretensiones Unicamente laborales y no cuestionara de ninguna manera el orden politico
imperante. Por ello, el catolicismo tuve un papel en absoluto desdefiable a la hora de permitir a los trabajadores
desarrollar sus reuniones[17]. Parece més dificil demostrar lo primero, pues a la luz de lo publicado en Ecclesia, este
intento de formar una conciencia democratica en el laicado catélico aparece de manera esporadica y un tanto periférica,

Nosotros creemos que el deseo de los laicos de lograr una AC mas participativa no tiene que corresponderse
obligatoriamente con su deseo de que se instaurara un sistema demaocratico en Espafia, o al menos no fue asi como se
manifesté en nuestro pais. Esa division de la AC entre catélicos colaboracionistas y catdlicos antifranquistas de la que
habla Montero es cierto que existe, pero no seria exacta, pues junto a &l caexiste un sector del laicado que quiere sequir
colaborando con el Régimen de Franco y, al mismo tiempo, potenciar una renovacion entre los laicos en el sentido de una
participacion mucho mas activa en las labores de la Iglesia catdlica. Estos laicos se limitan a seguir las conclusiones del
Concilio Vaticano I} desde el punto de vista puramente religioso, sin tratar de obtener ensefianzas politicas de los decretos
conciliares. Para ellos, el hecho de que el Concilio haya aprobado la “concelebracion” en misa no quiere decir
obligatoriamente que esa mayor participacion a que son llamados en el seno de la Iglesia deba trasladarse necesaria y
obligatoriamente al campo politico, aunque finalmente la mayor parte del laicado catélico acabe haciéndolo de esa manera.

Otra cuestion dificil de resolver es qué punto de partida debemos tomar. El Concilio Vaticano 1, ciertamente, supuso el
punto de inflexion para la rebelion en la AC: no por ello, sin embargo, debemos negar que las primeras voces
discordantes se oyeron mucho antes de concluir las sesiones conciliares. En cualquier caso, parece que la auténtica
insurgencia comienza a hacerse publica a lo largo de la cuarta y (iltima sesién, concluida, como sabemos, en diciembre
de 1965. Por tanto, tomaré el afio 1965 como punto de partida de un corto y muy fructifero camino de la AC con la
desercién de la mayor parte de los miembros como epilogo.

Fue en febrero de este afio cuando un destacado laico, Cipriano Calderdn, escribié un articulo donde afirmaba, sin
ningtn tipo de reparos, que el Concilio Vaticano Il estaba suponiendo una auténtica “sacudida al inmovilismo®. Se
basaba en las palabras de un catedratico de la Universidad de Roma, Arturo Carlos Jemolo, para quien el Vaticano I
“puede representar en la historia de la Iglesia un fenémeno mas importante que el que se produjo con ocasién del
Concilio de Trento y de la contrarreforma”[18], dado que el dltimo concilio ecumeénico puede suponer la culminacion de
una lucha contra el inmovilismo iniciada ya por Pio Xil y especialmente promovida por Juan XXIII.

Mas duro ain fue el nimero de Ecclesia del 20 de febrero. El Consiliario de la Junta Naciona! de AC, Miguel Benzo
sefnalara que el apostolado seglar estaba inmerso en una profunda transformacion que algunos no comprendian “por no
estar en contacto inmediato con el mundo seglar’[19]. Entre los principales problemas de la AC estaban los siguientes:
la estructura nacional de ta AC le impide estar mas disponible para los planes pastorales de la Jerarquia diocesana(a);
es evidente que la actual AC ha desertado de la parroquia(b); la AC es, en esos momentos, demasiado temporalista(c);
la AC actual es minoritaria{d}; los métodos activos son dificiles(e); la divisién en movimientos impide la necesaria
unidad(f); y no responde al concepto clasico de “participacion en el apostolado de la Jerarquia™(g)[20].

Pero Ecclesia no se limitaba a denunciar los problemas del laicado catdlico: también protestaba pablicamente por lo que
sucedia en otros ambitos, como la universidad, donde la tensién existente demostraba ser sintoma de problemas mas
profundos. “Porque mantener el orden social es mucho, pero no lo suficiente. Pues si la sociedad no se estructurase en
instituciones realmente representativas y populares”, decia Ecclesia, “llegaria un momento en que su misma evolucion
intima haria inatil el armazon de una disciplina exterior’[21].

No todo eran, sin embargo, criticas al Régimen. De hecho, en el mismo nimero donde se hablaba de la citada “tension
universitaria”, se mostraba un amplio reportaje sobre la imposicién por parte del Jefe del Estado, Francisco Franco, de la
birreta cardenalicia al cardenal Herrera Oria, obispo de Malaga. En el solemne acto estuvieron presentes destacadas
figuras del Régimen, como el gobierno en su totalidad, con la excepcion de Fernando Maria de Castiella, v, por
supuesto, lo mas granado de la jerarquia catélica, los cardenales arzobispos de Toledo (Pla y Deniel), Tarragona (Arriba
y Castro), Santiago (Quiroga) y Sevilla (Bueno), ademés del arzobispo de Madrid- Alcala (Morcillo} y el propio Nuncio
Apostélico (Riberi). Herrera Oria, junto con los componentes de la mision pontificia, habian sido recibidos previamente
en audiencia por Franco[22].

Quiza una de las novedades mas destacadas que Ecclesia pudo anunciar, desde el punto de vista puramente
eclesiologico (aunque no faltaria quien quisiera darle mas interpretaciones) y procedente de las sesiones conciliares de
Roma, fue el hecho de que Ia concelebracion fuera definitivamente regulada[23]. En este mismo ndmero se recogia una
alocucion del Papa del 17 de marzo de 1965, con el significativo titulo de “Antes bastaba asistir, ahora hay que participar
en la misa”: el propio pontifice acusaba de “una cierta indolencia espiritual® a aquelios que no estuvieran de acuerdo con
la reforma de la liturgia, en general recibida con gran entusiasmo y numerosas alabanzas[24].

Un hecho que constatamos a lo largo de los Gltimos afos del Régimen de Franco y durante la totalidad de la Transicién
politica a la democracia es el desec por parte de la Iglesia de apartarse de las cuestiones politicas. Frente a
documentos sobradamente conocidos como la Carfa Colectiva del episcopado espaiiol de 1 de julio de 1937, donde la
Iglesia catélica apoyaba publicamente a uno de los dos contendientes en la Guerra Civil (obviamente, el "nacional”), la
nueva generacion de prelados espafioles, a pesar de acabar apostando por una instauracién de la democracia en
nuestro pais, traté de mantenerse al margen de ios acontecimientos politicos. Siguiendo esta linea de independencia y
no inclinacién abierta por ninguna postura ideolégica concreta, el editorial del 10 de abril de 1965 es especialmente
interesante en este sentido. Bajo el titular “Tensiones que se desbordan”, Ecclesia no negaba el confiicto existente en el
seno de la propia institucién, pues, mientras unos eran partidarios de conservar lo tradicional, ofros {realmente la
mayoria, aungue el editorial no sefialara nada al respecto) consideraban que era mas inteligente adaptarse
pastoralmente a las nuevas circunstancias del momento en que se esta viviendo. “El peligro surge”, sefiala Ecclesia,
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“cuando se quieren utilizar estas sanas tensiones de la Iglesia para respaldar partidismos e intereses meramente
terrenos”[25]. El llamamiento a aquelfos que quieren seguir instrumentalizando politicamente a la Iglesia catdlica para
que abandonen definitivamente su postura no puede ser mas elocuente: "Ya es hora de que termine en nuestro pais la
secular tradicién de comprometer a la Iglesia en nuestros conflictos terrenos"[26].

Todo ésto se escribia en los meses previos a la celebracién de un evento que podia haber sido clave, ¢ que al menos
se creia podia haberle sido: el 6 de junio de1 1965, Dia Nacicnal de la Accidn Catdlica Espaficla, iba a ser la primera
ocasitn en que los que alli se reunieran eran conscientes de que poseian un nuevo stafus en el seno de la Iglesia. En
efecto, por primera vez en la historia el laicado era objeto de una constitucion doctrinal sobre la naturaleza y mision de la
Iglesia[27]. Por ello, el nimero de Ecclesia del 29 de mayo, €l pendltimo antes de la celebracion de la AC espafiola, se
mostraba especialmente prolifico a la hora de sefalar la gran novedad del Concilio Vaticano 1l en cuanto al laicado se
referia. Ya en el editorial se destacaba que los laicos habian ganado “el puesto que por derecho divino le corresponde™:
“no es que se hayan rebajado las atribuciones de la jerarquia sino que se ha levantado a los seglares de su puesto”[28],
afirmara de manera rotunda Ecclesia. No menos expresivo en sus afirmaciones sera Agapito Tapiador, subdirector de la
revista, para quien el laico ha hecho saltar "las alambradas de la Teologia y ganado el puesto que por derecho divino le
corresponde en la doctrina eclesial’[29]. En su opinion, el nuevo status del laicado no suponia, ni mucho menos, rebajar
a la jerarquia: antes al contrario, éstos seguian en el lugar que les debe corresponder, mientras que los laicos al fin han
obtenido lo que tanto tiempo llevaban persiguiendo. En otros tiempos, como en el Congilio de Trento, tuvo sentido el que
la jerarguia tuviera miedo del laicado: sin embargo, la realidad ha cambiado, por lo que el Papa y los obispos tienen
“mucho que esperar y recibir de los laicos™[30]). Para Tapiador, era necesario dejar las buenas palabras para pasar a las
acciones, por lo que, al fin, debia confiarse a los laicos el ejercicio de determinados cargos eclesidsticos, como aguellos
referidos a cuestiones catequéticas y burocraticas. Nada mejor que citar a la propia jerarquia catdlica, pues el, en aquel
momento, Arzobispo de Oviedo, Monsefior Vicente Enrique y Tarancdn, habia sefialade textualmente hacia poco
tiempo: "Le normal serd, dentro de unos afios, que sean seglares, precisamente, los que lleven mucha parte de la
administracion de la lglesia, regenten cargos vy tareas de responsabilidad en los aspectos técnico y econdmico y en
otras actividades pastorales™[31].

El hecho de que fuera autor de este articulo un hombre tan significade en la AC como pudiera ser el subdirector de su
maximo organo de expresion demuestra a las claras que los laicos estaban poco 0 nada dispuestos a esperar mas
tiempo a que, al fin, se les concediera una auténtica y activa participacian en el seno de la |glesia catdlica, Una vez que
el laico estaba de jure llamado a tener un mayor protagonismo, no habia ninguna razén especial para esperar en que la
nueva situacién pasara a ser de facto. Tapiador escribira en el siguiente nimero la continuacién del primer articulo, mas
comedido que la primera parte, Tapiador abogaba por romper de manera definitiva con la dualidad jerarquia-laicado
para acabar imponiendo la unidad. Citando a un prelado extranjero, el subdirector de Ecclesia consideraba que habia de
acabar de una vez por todas con esa imagen de la Iglesia come “aula conciliar”, donde abundaban los obispos, habia
algunos sacerdotes y, por fin, nos encontrabamos con un “grupito” de seglares “mudos” al fondo[32].

Ya que hemos tomado con anterioridad la voz de Vicente Enrique y Tarancén, a la sazdn presidente de la Conferencia
Episcopal en los afios claves de la Transicidon a la democracia y maxime aglutinador del sector mas progresista del
clero, parece apropiado recurrir a sus ya difundidas Confesiones con el objeto de conocer mejor la visién jerarquica del
conflicto. Enrique y Tarancén introduce la cuestion de la AC espafiola en lo que él ha denominado “Contestacion en la
Iglesia de Espana (1954-1970)"[33]. En su opinidn, lo que ocurrid en la AC espariola no fue un fendmeno exclusive de
nuestro pais, sino que respondia a una corriente generalizada en las naciones de la Europa occidental a lo largo de la
década de los sesenta. Tal corriente exigia una transformacion radical en la manera de concebir y de vivir el
cristianismo, lo cual conllevaba, de manera inevitable, una censura de practicas pasadas. “Pedian una revolucién mas
que una renovacion”[34], sefala el prelado espafiol. No obstante, en Espafa tal revolucién poseia un matiz especial,
entendido como oposicion al Régimen de Franco.,

Las nuevas exigencias, seglin Enrique y Tarancon, tenfan mayor fuerza en los llamados movimientos especializados, ya
que &stos "encontraban una gran dificultad en el catolicismo formal de un régimen que no cumplia con las exigencias de
la justicia social y que, a la vez, contaba con el apoyo incondicional de la Iglesia jerarquica’[35). Tal idea es apoyada
tanto por Feliciano Montere como por Guy Hermet[38], si bien no queda claro si algin movimiento especializado destacod
por encima del resto en cuanto a actitud critica se refiere, probablemente la Hermandad Obrera de Accion Catolica
. (HOAC) o la Juventud de Accidon Catélica Espafiola (JACE). Curiosamente, Enrique v Tarancon adopta una actitud de
apoyo hacia la jerarquia catélica, pues, si bien comprende que aquellos que mas airadamente protestaron contra la
situacién de la Iglesia en aguellos afios lo hacian movidos por su buena fe y por un espiritu auténticamente eclesial,
nunca puede ser aprobable la forma en que ello se llevd a cabo, con afirmaciones de tono acusatorio e, Incluso,
despiadado. Asi, considera el prelade espafiol, no resulta extrafio el recelo de los obispos hacia una conducta que, en
su opinidn, fomentaba la division de la Iglesia y desacreditaba de manera publica a la propia jerarquia catélica[36].

Pasada 1a celebracién del Dia Nacional de la Accidn Catdlica espaiiola, el clima de tensién parecid moderarse un tanto.
De hecho, sera necesario esperar al dltimo ndmero de julio de 1965 para encontrar nuevas reivindicaciones, en esta
ocasién con los problemas parroquiales como cuestidn de fondo (o quiza como marco justificative para reavivar viejas
exigencias). El articulo en cuestién, titulado “Obstaculos actuales para la parroquia®, vuelve a estar escrito, como
sucedio con Agapito Tapiador, por un cargo significativo de la AC, Antonio Aradillas, en aquel momento Consiliario
Nacicnal de las Mujeres de la AC espafiola. Aradillas considera necesario “reconocer vigorosamente la gravedad del
momento parroquial que vivimos hoy”[37]. Al sefialar su preocupacién por el hecho de que "la sola enunciacidn de este
tercer medio (mayor responsabilidad del laicade) pudiera parecer sospechosa a cierios sectores de la pastoral
parroquial tradicional'[38] esta haciendo visible, aunque sea de manera indirecta, que el conflicto en el seno de la Iglesia
catdlica sigue latente, a pesar de lo cual Aradillas concluye su articulo con una afirmacién incontestable[39].
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Desconocemos si Aradillas fue amonestado por la jerarquia catdlica del momento a causa de sus opiniones. Lo cierto es
que sclo dos semanas después, el 14 de agosto de 1965, Aradillas volvia a estar presente en las paginas de Ecclesia
con un tono, si cabe, mas belicoso, lo cual no parecio incompatible con una actitud moderadamente conciliadora: en su
opinién, tan perjudicial podia ser una faicizacién excesiva de la Iglesia, como la clerizacion durante siglos vivida40].

Lo que también percibimos, por otra parte, es que las voces que se alzan contra la ortodoxia institucional suelen ser por
parte de miembros destacados del laicade. A las opiniones de Aradillas le sucedieron, en el siguiente ntimero de
Ecclesia, las de un vocal de la Junta Nacional de AC, Juan Candela. Este laico proponfa un “esquema de reflexion sobre
la AC", en el cual debian estar presentes una serie de ideas fundamentales: la funcion esencial de la AC en el marco
general de la misién de la Iglesia y en el marco concreto del apostolado de los laicos (1); la suplencia de las
necesidades ministeriales respetando la condicion del seglar en las tareas que tal suplencia imponga (2); Ia
responsabilidad delimitada del segiar en la ejecucion de los planes pastorales (3); funcion unificante de la AC respecto
de las diversas manifestaciones y grupos del apostolado seglar (4); representatividad oficial del mundo seglar cristiano a
cargo de la AC de cara a la jerarquia de la Iglesia y a la sociedad civil (5); y paralelisme de organizacién de la Accion
Calélica con las estructuras eclesidsticas en los diversos niveles (6)[41].

De todas maneras, debemos precisar que, si bien es en el afio 1965, cuando todavia no ha ceoncluido el Concilio
Vaticano Il, en el cual comienzan a proliferar las voces discordantes, es realmente a lo largo del afio siguiente, 1966,
cuando tales voces van a tomar una magnitud tal que haran presagiar lo que realmente parecia casi imposible tan sélo
diez afios antes: la rebelién y desercién anunciada en el comienzo del capitulo. Sin embargo, la pregunta que ahora nos
corresponde hacer es la siguiente: ¢hasta qué punto el Congcilio Vaticano Il tuvo influencia sobre la jerarquia catdlica
espaiiola? Porque una cuestion es, ciertamente, algunas normas de enorme relevancia aprobadas por el concilio
ecumenico y, que como hemos visto, sirven de instrumento fundamental a los laicos a la hora de hacer éstos sus
reivindicaciones, y otra, bien distinta, es la capacidad de asimilacion por parte de nuestros prelados de ias nuevas
disposiciones conciliares. En este sentido, es interesante el informe que Vicente Carcel Orti, a la sazén cbispo, publicé
en Ecclesia sobre la actuacién de los prelados espaiioles en las sesiones conciliares. Llama la atencion, al respecto,
que el mas activo de los cardenales esparioles no fue uno de los hombres de mas peso {Arriba y Castro y Herrera Oria),
sino uno de menor protagonismo en el Régimen, José Maria Bueno Monreal, con diez intervenciones orales. Bueno
Menreal sera uno de los mas activos colaboradores de Enrique y Tarancédn durante la Transicion a la democracia ¥ uno
de los principales impulsores de la puesta en practica de la disposiciones del Congcilio Vaticano 1I. La tendencia se
invierte en el caso de los arzobispos, pues las ocho intervenciones del progresista Enrique y Tarancén se vieron
igualadas por las de un activo obispo franquista, Pedro Cantero (presente ya en las primeras Cortes organicas del
Régimen en 1943), y ampliamente rebasadas por el que sera principal obsticulo de la Accién Catdlica, Casimiro
Morcillo (trece intervenciones). Por Ultimo, en lo que se refiere a los obispos, el llamado sector progresista, encargado
de romper las ataduras con el Régimen de Franco, tendrd un papel bastante mas destacado que el de los mas
reaccionarios. Antonio Afioveros, quien casi una década después protagonizara el mayor altercado del clero con Franco
a causa de una pastoral promotora del nacionalismo vasco, tuvo ocho intervenciones, las mismas que unc de las
pesadillas del Régimen, el obispo de Canarias, Antonio Pildain. Otro de los grandes colaboradores de Enrique y
Tarancon, y elemento determinante en el seno de la Iglesia catalana, Narciso Jubany, llegara a intervenir hasta séis
veces. Mientras, Guerra Campos sdlo subira una vez al estrado para intervenir, si bien a su favor cuenta el hecho de
que fue nombrado obispo auxiliar de Madrid cuando restaban menos de dos afos para la conclusion del congilio. En
todo caso, a pesar de la !abor de Cércel Orti por destacar la actuacién espafiola en su conjunto[42], nuestros
eclesiasticos tuvieron un papel de escasa relevancia, demostrando su escasa preparacién y su atraso doctrinario.

Tal realidad tendra, ciertamente, un efecto decisivo en el devenir de la AC. Lo que sorprende, sin embargo, es que una
de las personas que publicamente dio mejor acogida a las nuevas disposiciones conclliares no fue otro que el en aguel
momento Arzobispo de Madrid-Alcala, Casimiro Morcillo. Este prelado espafiol sefiald en el Profogo de la nueva
legislacion del Concilio Vaticano Il lo siguiente: “Nunca, en la historia de los Concilios, se ha encendido y proyectado un
haz de luz que se pueda comparar a éste”, aunque habra de reconocer que lo que se ha aprobado se hizo “a pesar de
las discrepancias y aun de las tensiones que se manifestaron en los debates”[43].

Lo que nos importa, no obstante, es conocer, porque ello constituye un elemento basico para conocer las razones de las
exigencias del laicado, el llamade Decreto sobre el apostolado de los seglares. Tal disposicion fue promulgada el 18 de
noviembre de 1965, y su comienzo es especialmente significativo, al afirmar que “las circunstancias actuales piden un
apostolado seglar mucho mas intenso y mas amplio"[44]. Dada la autonomia de muchos sectores de la vida humana, Y,
sobre todo, dada la escasez de sacerdotes en algunas regiones o la falta de libertad de éstos para predicar, la Iglesia
reconoce la necesidad de colaboracion por parte de los seglares, ya que sin ésta, dificil seria la presencia del
catolicismo en todos los lugares. El documento es, en su conjunto, bastante impreciso, pues no define con claridad las
formas de actuacidn del apostolado seglar en el seno de la Iglesia catélica. Si es cierto que deja claro que los seglares
obraban bajo fa direccion superior de la propia jerarquia[45] y que era “mision de la jerarquia fomentar el apostolado
seglar, dar los principios y ayudas espirituales, ordenar el ejercicio del apostolado al bien comin de la Iglesia y vigilar
para que se cumplan la doctrina y el orden”[46). La clave de todo ésta en las llamadas relaciones con la jerarquia,
aunque ésto se haga publico de una manera un tanto solapada: “la jerarquia®, senala el decreto, “encomienda a los
seglares cierfas funciones que estan mas estrechamente unidas a los deberes de los pastores, como, por sjemplo, en la
explicacion de la doctrina cristiana, en determinados actos litirgicos y en la cura de almas’[47].

Sera precisamente estas afirmaciones, junto con otras como la apuesta por organizaciones como AC, las que permitiran
a Juan Candela afirmar, un mes después de la conclusién del Concilio Vaticano I}, que “la jerarquia sanciona la
especial, directa y voluntaria cooperacion de los seglares en el apostolado jerdrquico’[48). Y es también este decreto lo
que llevara a que, en el mismo numero de Fcclesia, se sefialen, nada menos que en el editorial, "tres problemas
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nacionales” come eran los precios, la agricultura y [a emigracion interior y exterior, Ecclesia no duda en destacar que
“estan en marcha medidas gubernativas reductoras del desfase registrado, pero quiza va mas a prisa la evolucion
coyuntural que estructural”. La critica es, en definitiva, bastante moderada, pero demuestra que los catdlicos, a la luz del
Concilio Vaticano I, se encuentran reforzados a la hora de optar por un mayor protagonismo politicof49]. Era evidente,
asi pues, el servicio que Ecclesia como organo de difusién estaba prestandoe al laicado: a nueve afios de la muerte de
Franco, los laicos se atrevian a hacer una critica publica en la pagina principal. Algo realmente impensable para
aquellos que gestaron el nacimiento de la revista en 1940 y que, s6lo dos afios después, a pesar de la enemistad
declarada entre catdlicos y falangistas, festejaron el retorno de los “"heroicos voluntarios” de la Divisidn Azul,
solicitandose oraciones “por los que alegres retornan a la patria, por los que todavian luchan en lejanas tierras y por los
que inmolaron su vida en defensa de la Religidn"[50].

Muy significativo sobre los tiempos que se avecinaban fue la colaboracion titulada “Rasgos de la juventud actual”, a
cargo de Rogue Pozo, ex-presidente del Consejo Nacional de JACE. Pozo advertia ya que los jévenes de aguel
momento, y que en muchos casos acabarian protagonizando la Transicidn (el mejor ejemplo de ello lo constituiria
Salvador Sanchez-Teran, entonces dirigente de las juventudes de AC y ministro a finales de los setenta con Adolfo
Suarez presidiendo el gobierno), se encontraban desencantados con el sistema politico del Régimen[51]. "Expresa su
desinterés y desconfianza ante la actividad politica en su planteamiento actual; las masas juveniles estan despolitizadas
en su gran parte’. Sin embargo, tendrd que reconocer, haciende pilblico algo que se quiso acallar de manera
sistematica en el Régimen hasta la muerte del General Franco, la voluntad democratica de los jovenes espanocles: el
joven de entonces, dird Pozo, “es plenamente consciente del derecho del pueblo a participar en la eleccién de sus
gobernantes y quiere verdaderas posibilidades de opcién vy representacion en la vida plblica. Desea formas
democraticas"[52]. Pozo representaria el prototipo de catdlico partidario de trasladar los nuevos principics del Concilio
Vaticano Il no sdlo a la vida religiosa, sino también la practica politica, reclamando, de manera indirecta {porque pone en
boca de los jévenes lo que muy probablemente & también desea), [a institucién de la democracia.

Ciertamente, las exigencias del laicado comenzaban a desbordar cualquier previsidn y amenazaban con provocar la
ruptura. Los articulos de Aradillas encontraron continuidad en una colaboracion de ofro laico, Manuel Bermudo, para
quien el Congcilio habia abierto el camino a una participacion muche mas activa del seglar en la Misién de la iglesia. Por
ello, era necesario acabar con la dependencia negativa hasta el momento existente, consistente en el velar de los
pastores por la integridad doctrinal y moral de la organizacién del laicado. La jerarquia, al parecer de Bermudo, debia
cumplir un papel exclusivamente dirigido a evitar cualquier tipo de desviacionismo, a la vez que habia de colaborar
mucho mas cohesionadamente con los laicos[53]. Bermudo representaria, al contrario que Roque Pozo, el modelo de
laico que Unicamente estd a favor de la aplicacién de las nuevas doctrinas del Congilio Vaticano I, sin llegar a
cuestionar las Leyes Fundamentales, esencia del régimen franquista. Si se llega, sin"embargo, a hacer una critica
abierta en el siguiente nimerc de la revista, donde en el editorial se habla de la Ley de Prensa recientemente
dictaminada: el comentario es positivo hacia el goblerno de Franco, aunque suponemos que a éste no le debid gustar
que el érgano de difusién de la Accidn Catolica difundiera a toda plana que, a partir de entonces, era ya posible criticar
al gobierno[54]. Tampoco debié gustarle que un miembro de la AC, en una entrevista al recien elegido (marzo de 1966)
presidente de la Conferencia Episcopal, Fernando Quiroga Palacios, preguntara al prelado scbre si veia necesaria la
revision del Concordato de 1953 a la luz del Cencilie Vaticano li, ante lo cual Quiroga tendra que reconocer que algunos
de los puntos debian "ser sometidos a revision"[55].

Si habia algo que podia reforzar a los laicos a la hora de reivindicar sus derechos, eso era el apoyo del propio Pablo VI,
maxima autoridad catdlica: en un discurso a los dirigentes de la AC italiana, el pontifice mas combativo con el Régimen de
Franco afirmard que “la colaboracion de los seglares en el apostolado jerarquico, propio de la Accién Catdlica, puede
admitir diversidad de grados, entre los que no faltan los de una relativa autonomia y un ejercicic directo de
responsabilidad’[56)]. Justamente estas palabras fueron las que enardecieron aun mas a los laicos, los cuales destacaran la
“vigencia de la Accion Catolica” y se atreveran a exigir al gobierno espafiol la revision del salario minimo, pues “en nuestro
pais nadie puede vivir dignamente en la actualidad con 60 pesetas”[57]. A los casi freinta afics del comienzo de ta Guerra
Civil y de la proclamacidn de una Cruzada contra el ateismo, era mas que evidente que Espafia habla experimentado un
gran cambio que explica, en parte, el éxito de una Transicion modélica a la democracia como la nuestra.

Los nuevos vientos impulsados por el Papa tuvieron sus seguidores en la propia jerarquia catélica, aunque se tratara de voces
minoritarias. No podia faltar entre ellas la de Bueno Monreal, por cierto, duramente tratado por Juan Pablo Il al haber permitido
una Constitucion como la de 1978 (acusandole de desmesurado progresismo rayano en el ateismo)[58], anunciando en abril
de 1966 que “la Iglesia ha salido del Concilio proyectada hacia el futuro con una fecunda tensién renovadora” v que el
Vaticano Il ha terminado “con un excesivo monopolio de los clérigos en la Iglesia, que apenas dejaba lugar a los seglares”, ya
que nos ha ensefiado que "es mas importante aquello por lo que todos somos iguales en la Iglesia que agquellos que nos
diferencia a uncs de otros"[59]. Si Bueno anunciaba el comienzo de una nueva etapa, Enrique y Tarancén, en la misma lina,
afirmara, al hablar de la AC después del Concilio, que "ha llegado ya el momento de fa accién’[60).

Desde el punto de vista politico, tampoco debid satisfacer especialmente a Franco el que una revista catdlica alabara el
encuentro entre Pablo VI y Andrei Gromyko, en aquel momento ministro de Asuntos Exteriores de la Unidn Soviética[61].
Aunque fuera visto como un intento de buscar puntos de acuerdo entre dos enemigos tradicionales, el heche de que se
estuviera en plena Guerra Fria y el catolicismo no renegara del comunismo de igual manera que el régimen servia de
estimulante a todos aquellos gue veian a Pablo VI como un peligroso izquierdista para seguir en su actitud anti-vaticana. A
pesar de ello, la propia revista quiso desmarcarse de cualquier opinidn politica aun cuando “por todo el ambito del pais late
una viva preocupacién de autocritica y examen de sus instituciones presentes y de su posible futuro’[62]. La AC se
consideraba por encima de opciones politicas, con lo que se anunciaba lo que iba a ser una la pauta fundamental de la
lglesia durante la Transicion. Los catdlicos, a pesar de apostar mayoritariamente por la democracia, deseaban acabar de
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manera definitiva con los pronunciamientos politicos que habian caracterizado a muchos de los prelados durante el
aislamiento internacional y la autagruia. Y es posiblemente agui donde radique el fracaso de la democraciacristiana en
Espana, ya que ésta no tardé en saber que la jerarquia no le apoyaria durante las elecciones democraticas[53)].

La rebelion en el seno de la Accidn Catélica se acelerard a finales de junlo de 1966, como consecuencia de la
desaprobacién por parte de la Comision Permanente del Episcopado de las conclusiones hechas pdblicas en las dltimas
Jornadas Nacionales de la AC. Tales conclusiones consideraban gque uno de los tres obstaculos con los que se
encontraba el laico para actuar estribaba “en las estructuras eclesiasticas y en la orfentacién pastoral, no inspiradas en
esta concepcion del seglar'[64). Era necesario institucionalizar el diologo entre jerarquia y laicado, abriendo una nueva
etapa en la Historia de la Iglesia. El episcopado no sélo no aprobé las conclusiones, sino que, ademas, decidira
suspender cualquier reunién futura en tanto en cuante no fueran definidas las nuevas normas. En el tiempo transcurride
hasta tal definicion, sera cuando se produzca la desercidn en masa.

Ciertamente, el discurso pronunciado por Casimiro Morcillo para concluir las Jornadas Nacionales de AC, titulado “La
Accidn Catélica segtn el Concilio”, constituyd una enorme decepcion para el laicado alli presente. El arzobispo de
Madrid-Alcala echd por tierra todo el trabajo de los laicos, expreséndose con una claridad en absoluto desdefable: “el
Concilio reserva a la jerarquia la direccion superior de la Accion Catdlica. Las formas de ejercer esa alta direccidn
podran variar de un pais a otro y de un tiempo a otro tiempo, seguan las circunstancias. Esa autoridad superior, empero,
estara siempre en manos de la jerarquia porque la naturaleza del apostolado que la Accién Catdlica ha de ejercer asi lo
exige. El sucesor de San Pedro y los sucesores de los apostoles son los Gnicos que pueden ensefar la palabra de Dios
con autoridad para que los hombres lo reciban como auténtica, los Gnicos gue han recibido el poder necesario para regir
en caridad y en espiritu de servicio al pueblo de Dios"[65).

Consideramos que éste es el momento apropiado para matizar una cuestion. Nosotros afirmamos que es el episcopado
en su conjunto el que se niega a aceptar las reivindicaciones del laicado. No serig justo, sin embargo, dejar de aclarar
quiénes eran realmente los que decidieron enfrentarse a los laicos. Para Feliciano Blazquez, los verdaderos "enemigos”
sdlo fueron realmente dos personas, aunque se encontraran respaldados por muchos otros: Casimiro Morcillo y José
Guerra Campos[66]. Morcillo, Arzobispo de Madrid-Alcala, era el prototipo de obispo del Régimen, su elevacion a la
dignidad episcopal se produjo en mayo de 1943, menos de dos afios después de la aprobacion del Convenio por el cual
quedaba restablecido el derecho de Patronatc en la persona de Franco. Guerra Campos representaba un caso distinto;
bastante més joven que Morcillo, no era obispo titular, sino auxiliar {de la didcesis de Madrid-Alcala), e iba a representar
en la dltima década del Régimen lo que Goma y Tomas, durante la Guerra Civil, y Eijo y Garay, durante los casi
veinticinco afios posteriores al conflicto, habian hecho en tiempos precedentes. Es decir, a defensa a ultranza de la
Cruzada y del espiritu def 18 de jufio. De hecho, el momento en el cual se dio un paso decisivo hacia el establecimiento
de la democracia en Espafia, la aprobacion de la Ley para fa reforma politica, Guerra sera uno de los cincuenta y nueve
procuradores que votaran en contra del texto legal[67].

Asi, en el comienzo del afio 1967, la Juventud Obrera Catdlica (JOC) hizo publico un estatuto que en abril era
rechazado de plano por la jerarquia catélica. La respuesta por parte del laicado catélico no se hizo esperar. S6lo un mes
después, en mayo del citado 1967 la Hermandad Obrera de Accidn Catdlica (HOAC) y la mayor parte de las
organizaciones de jovenes se negaron a tomar parte activa en el Congreso Nacional de Apostolado Seglar que iba a
celebrarse en ese mismo mes, a pesar de que Morcillo habia escrito, s6lo meses antes, que la HOAC era “Ia Iglesia,
presente en medio de ia clase trabajadora” y que la jerarquia siempre estaba dispuesta al didlogo con ella, solicitandole
un poco de paciencia[68]. Ecclesia no habia renunciado todavia a la lucha, como demuestra la publicacidon en enero de
1967 de la "Carta Apostdlica “Motu Propio” de Nuestro Santisimo Sefier Pablo por la Divina Providencia Papa Vi, en el
que se constituyen el Consejo de los Seglares y la Comision Pontificia de Estudios, “Justicia y Paz"[69]. Si seguia
manteniendo la pugna, era porque todavia albergaba una minima de esperanza de que la reunion del 27 de febrero de
la Conferencia Episcopal, de caracter extraordinario y con la AC y al apostolado seglar como Gnico punto del orden del
dia, pudiera acabar deslegitimando a Morcillo y Guerra Campos. Los laicos se resistian a pensar que ambos prelados
constituyeran los portavoces de una opinion mayoritariamente aceptada entre el episcopado: no nos extrafia, por tanto,
que Ecclesia afirmara que "nuestra esperanza y nuestra confianza” estarian presentes en tal reunién[70]. Quiza tales
esperanzas aumentaron de manera significativa cuando los dirigentes laicos de la AC fueron invitados por la jerarguia a
estar presentes en la asamblea de la Conferencia Episcopal.

Todo se quedd en buenas intenciones. El comunicado oficial de la IV Asamblea Plenaria del Episcopado Espariol fue
totalmente claro, al sefialar lo siguiente: “El Episcopado espariol confia en gue todos los miembros de la Accion Catolica
sepan interpretar justamente su condicién. Sin mengua de las atribuciones que, al igual que los demas seglares, tienen
como fieles y cfudadanos, se adscriben libremente a una asociacién con la Jerarquia, por la que se comprometen a
ejercer sus iniciativas y la propia labor rectora bajo la direccién superior de la misma Jerarquia, la cual asume, por tanto,
una especial responsabilidad en la accién conjunta”[71]. Se consumaba la derrota de los laicos espafoles.

El escaso tacto con el que la jerarquia reacciond a la insurgencia protagonizada por el laicado mostraba, una vez mas,
lo irreconciliable de ambas partes. El episcopado, de manera mayoritaria, no iba a vacilar, st las circunstancias lo
requerian, en suspender de manera total las actividades de la Accién Catdlica. Por si ésto pudiera llegar a producirse, la
jerarquia consideré necesaric mostrar sus cartas, llevando a cabo dos medidas: la primera, destituir a aquelios
sacerdotes considerados “peligrosos” para la unidad de la Iglesia catdlica espariola (octubre), y la segunda, publicar un
nuevo estatuto general[72).

El estatuto aportaba novedades significativas con las cuales mostrar el talante absolutamente limitado de Ia jerarquia a
la hora de hacer concesiones a los laicos. Cierto es que profundiza, mas que nunca, en la diferenciacién entre la Accion
Catdlica general y los movimientos especializados, ¥ que, al mismo tiempo, oficializa las elecciones para designar a sus
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dirigentes, pero se iba muy poco mas alla: por supuesto, se quedaba muy lejos de las expectativas creadas por los
laicos, por lo que éstos lo rechazaron. No todos, pero si los mas significativos: es decir, los movimientos especializados
mas activos, la HOAC y la JOC, y un nimero muy significativo de responsables de la organizacion (Salvador Sanchez-
Teran, Miguel Benzo, Carmen Diez del Victory, Santiago Corral). La dimisién de éstos no se produjo de manera
inmediata, sino en la primavera del afio siguiente, consumando lo que, en opinidn de Guy Hermet, era “el deseo
inconfeso de los obispos desbordados por los seglares[73].

3.- LA AcCION CATOLICA POSTERIOR A 1968

E! episcopado, a pesar de la rebelidn protagonizada por los fieles y anteriormente estrechos colaboradores, no se
resignd a que la crisis de 1966-68 supusiera el fin de la Accidn Catdlica. Es la Comision Episcopal del Apostolado Seglar
la que decide asumir la tarea de “reflotar” la Accion Catélica, aprovechando la fuerza, ciertamente ya muy disminuida, de
los movimientos especializados (JOC y HOAC), con los que establece una especie de modus vivendi. También se
buscé la ayuda que pudieran proporcionar los Jovenes de la Accion Catdlica General y la Juventud Independiente
Catdlica masculina y femenina, pero éstos, al igual que la JOC y la HOAC, demostrarcn que cualquier tiempo pasado
fue mejor. Incluso éstos llegaran a protageonizar un conato de rebelion unos afios mas tarde, en 1972, destacando la
actividad de Cérifas v de la Juventud independiente Catdlica. Asi se demostraba, nuevamente, lo alejados que se
sentian la mayor parte de los fieles de una jerarquia contraria a la renovacion propugnada por el Concilio Vaticano (1.

La crisis de la Accion Catblica, vista en perspectiva histérica, supuso un retrocese muy significativo en cuanto a la
importancia del apostolado seglar. La AC, cuyos miembros nunca llegaron a ser tan influyentes como los de la
Asociacién Catdlica Nacional de Propagandistas o el Opus Dei (con excepciones como la de Martin Artajo), fue el
movimiento catdlico de masas mas importante a lo largo del Régimen de Franco. Con la desercion de la mayor parte de
sus miembros, la Iglesia catélica dejé escapar una oportunidad Unica para consolidar una renovacién que acabara
definitivamente como la imagen arcaica que la institucion arrastra desde hace siglos. Al respecto, Enrique y Tarancdn
sefiala que se perdid “una ocasién magnifica. Tanto los sacerdotes jovenes como los militantes seglares estaban
deseosos de que la jerarquia abriese nuevos cauces aplicande las orientacicnes conciliares. Estaban, en general, muy
bien dispuestos para secundar esas directrices jerarquicas. Todavia la generalidad de los fieles, incluidos los sacerdotes
y militantes contestatarios, querian contar con €l obispo y sentian la necesidad de sentirse apoyados y dirigidos por &l.
Se hubieran evitado no pocos males si hubiéramos acertado en aguella ccasién"[74]. El testigo del laicado pasaria
ahora al Opus Dei y a [os distintos movimientos de base que, a partir de entonces, iban a surgir.
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