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El analisis de las actitudes sociales hacia el franquismo es un fendmeno relativa-
mente reciente en la historiografia espafiola. Mediante la influencia de corrientes
historiograficas internacionales como la historia desde abajo, la microhistoria o la
historia de la vida cotidiana, una nueva generacion de historiadoras e historiadores
espafioles han realizado interesantes estudios sobre cual era la opinidn de la gente
corriente hacia un régimen dictatorial como el franquista. Tres aspectos pueden
destacarse de estos trabajos. En primer lugar, el enfoque de larga duracion utiliza-
do ha permitido observar las continuidades y transformaciones de estas actitudes
durante los cuarenta afios de dictadura. En segundo lugar, se ha enfatizado el he-
cho de que el franquismo, como el resto de dictaduras, no solo traté de imponerse
al conjunto de la poblacion mediante la violenciay la represion, sino también me-
diante el refuerzo y la ampliacion del apoyo social al régimen, incluso entre secto-
res considerados inicialmente hostiles. Finalmente, los conceptos dicotémicos de
consenso Yy resistencia han sido enriquecidos por una gama mas rica de “grises”
en las que cabrian actitudes muchas veces ambiguas, incluso a nivel individual,
caracterizadas por la aceptacion o consentimiento hacia algunos aspectos de la
dictaduray el desacuerdo o la critica mas o menos velada hacia otros.?

1 This project has received funding from the European Union’s Horizon 2020 research and innovation pro-
gramme under the Marie Sklodowska-Curie grant agreement No 796098. “ El autor también pertenece
a los proyectos de investigacion HAR2016-78223-C2-1-P / GIU17/037 (Ministerio de Economia, Industria y
Competitividad, FEDER y UPV/EHU) y PGC2018-097445-A-C22 (Ministerio de Ciencia, Innovacién y Univer-
sidades).

2 Para ampliar informacién sobre lo sefialado, remito a los estados de la cuestidn sobre las actitudes
sociales hacia el franquismo que aparecen en Claudio HERNANDEZ: Franquismo a ras de suelo. Zonas gri-
ses, apoyos sociales y actitudes durante la dictadura (1936-1976), Granada, Universidad de Granada, 2013,
pp. 15-35y Carlos FUERTES: Viviendo en dictadura. La evolucién de las actitudes sociales hacia el franquismo,
Granada, Comares, 2017, pp. 1-25.

X TROBADA INTERNACIONAL D’INVESTIGADORXS DEL FRANQUISME, VALENCIA 2019



Mi concreta y modesta aportacion a esta historiografia sociocultural del fran-
quismo va a consistir en el cruce de dos categorias de analisis sobre las que llevo tiem-
po trabajando: la religion y el género. Los ya afortunadamente numerosos estudios
sobre el papel de la Iglesia catdlica durante la dictadura permiten establecer una evo-
lucidn que iria desde el mito de la Cruzada durante la guerra civil y primeros afios del
franquismo, pasando por la colaboracién entusiasta con el régimen en torno a la fir-
ma del Concordato de 1953, hasta el despegue progresivo de la dictadura desde prin-
cipios de los sesenta, primero por parte de las bases catélicas y, ya en los ultimos afios
de Franco, también por parte de la mayoria de la jerarquia.’ Esta trayectoria de la Igle-
sia catélica ha sido también analizada desde una perspectiva de género, prestando
atencién no solo a los discursos que configuraron diferentes modelos de feminidad o
masculinidad catélica en la dictadura, sino también a la historia de las organizaciones
femeninas catdlicasy a la experiencia de las mujeres que pertenecieron a ellas.*

Tomando como punto de partida los trabajos citados hasta ahora, el prin-
cipal objetivo que se plantea esta comunicacion es aproximarse al estudio de las
actitudes sociales de las mujeres catdlicas que vivieron durante la dictadura fran-
quista a través del analisis cualitativo que permite la historia oral. Hace tiempo que
la fuente oral dej6 de considerarse una fuente auxiliar destinada Gnicamente a re-
llenar la informacion que las fuentes escritas no podian obtener. Su verdadero valor
se encuentra en la capacidad para captar la subjetividad de quien recuerday, por
tanto, acceder a los complejos procesos que construyen (y deconstruyen) la identi-
dad personal y colectiva de los sujetos histéricos.® Ello hace a la fuente oral particu-
larmente Util para el andlisis concreto de las actitudes sociales hacia el franquismo.

Esta comunicacion, que se enmarca dentro de un proyecto de investiga-
ciéon mas amplio con cerca de treinta entrevistas realizadas a mujeres que han
tenido y siguen teniendo una fuerte identidad cristiana,® se va a centrar en el

3 Feliciano MONTERO: La Iglesia: de la colaboracién a la disidencia (1956-1975), Madrid, Encuentro, 2009
y Manuel ORTIZ y Damian A. GONZALEZ (coords.): De la cruzada al desenganche: la Iglesia espafiola entre el
franquismo y la transicién, Madrid, Silex, 2011.

4 Ménica MORENO: “Ideal femenino y protagonismo de las mujeres en las culturas politicas catdlicas del
franquismo”, Arenal, 15-2 (2008), pp. 269-293; iD: “Masculinidades y religién. Los hombres de Accién Catélica
enelfranquismo”, en Inmaculada BLASCO (ed.): Mujeres, hombres y catolicismo en la Espafia contempordnea.
Nuevas visiones desde la Historia, Valencia, Tirant, 2018, pp. 137-159; Sara MARTIN: “Con ‘A’ de obrera: Hacia
una ‘conciencia femenina’ en el obrerismo catdlico espafiol en la segunda mitad del siglo XX”, Res gesta,
54 (2018), pp. 246-268 y Eider DE DIOS: “Trabajadoras, ;catdlicas?, ;feministas? Las mujeres de la JOC en el
tardofranquismo y la transicién”, en Inmaculada BLASCO (ed.): Mujeres, hombres,..., pp. 235-255.

5 Miren LLONA (coord.): Entreverse. Teoria y metodologia prdctica de las fuentes orales, Bilbao, Universidad
del Pais Vasco, 2012.

6 Los primeros resultados de este proyecto son Radl MINGUEZ: “;Catélicas y feministas? Secularizacién,
género e identidad catélica durante el tardofranquismo y la transicidn: una propuesta de investigacion”, en
Actas del IX Encuentro Internacional de Investigadores del Franquismo. 80 afios de la Guerra Civil Espafiola,
Sevilla, Fundacién de Estudios Sindicales y Cooperacidn de Andalucia, 2017, pp. 273-281 y Eider DE DIOS y
Raul MINGUEZ: “De la obediencia a la protesta. Laicas catélicas ante el Vaticano I1”, Feminismo/s, 28 (2016),
pp. 213-233.

X TROBADA INTERNACIONAL D’INVESTIGADORXS DEL FRANQUISME - VALENCIA 2019 / p. 373-386
RAUL MINGUEZ BLASCO
Religién, género e historia oral | 374



testimonio y las vivencias de cuatro mujeres procedentes de distintos lugares
de la geografia espafiola, nacidas entre 1928 y 1942 y pertenecientes a clases
sociales diferentes. A pesar de estas particularidades, necesarias por otra parte
para poder abarcar el mayor nimero de perfiles posibles, todas ellas tienen dos
elementos en comun: vivieron la practica totalidad de la dictadura y la religion
ha constituido su principal marcador identitario. Es precisamente bajo las lentes
de una religion como la catdlica, que se transformé a lo largo de la dictadura
al igual que lo hicieron ellas mismas, la manera en que debemos entender sus
cambiantes actitudes hacia el franquismo y los discursos de género que este
promoviod. Asi, se pueden establecer dos grandes etapas: una primera, que lle-
garia hasta finales de los cincuenta y que se caracterizaria por la hegemonia de
una religion basada en el miedo y en el precepto, fomentando asi actitudes de
consentimiento pasivo o de cierta indiferencia; y una segunda etapa, que llega-
ria hasta el final del régimen y que, de forma paralela a los importantes cambios
en la religion introducidos especialmente por el Vaticano Il, fomentaria en es-
tas mujeres actitudes de disconformidad o incluso de hostilidad abierta hacia
la dictadura.

La religion de la Victoria y del miedo en el primer franquismo

El apoyo practicamente unanime de la jerarquia eclesiastica al golpe militar
dirigido por Franco en julio de 1936 tejié una relacion muy estrecha entre la Iglesia
catdlica y el nuevo Estado franquista. Aunque la legitimidad catdlica al régimen
de Franco se mantuvo hasta principios de los setenta, su contribucion mas desta-
cada se produjo durante los afios de formacion y consolidacion de la dictadura al
dar forma a la denominada cultura de la Victoria. Como sefialan Carlos Fuertes y
Lopez Villaverde, el mito de la Cruzada religiosa frente a la anti-Espafia fue deci-
sivo en la conformacidn de esta cultura de la Victoria.” Todo ello se tradujo en un
incremento exponencial de la presencia de la Iglesia en el espacio publico, sobre
todo si se compara con los afios de la Il RepUblica. Una Iglesia triunfante, ostento-
sa, que a través de misiones, procesiones o peregrinaciones tratd de transmitir a
los habitantes que lo religioso lo impregnaba todo.®

7 Carlos FUERTES: Viviendo en dictadura..., pp. 31-64 y Angel Luis LOPEZ VILLAVERDE: “Iglesia de la
cruzada. La elaboracién del mito de la cruzada”, en Manuel ORTIZ y Damian A. GONZALEZ (coords.): De la
cruzada al desenganche..., pp. 21-50.

8 Ejemplos de esta religiosidad exterior y masiva en Granada en Claudio HERNANDEZ: Franquismo a ras
desuelo..., pp. 233-246.
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Este superavit religioso estuvo especialmente presente entre las mujeres.
La vinculacion discursiva, procedente del siglo anterior,® entre feminidad y reli-
gion, fue enfatizada de una manera positiva por parte del régimen para asignar
a las mujeres el papel de recristianizar a la sociedad. Esta mision debia realizarse
preferentemente desde la familia, enlazando asi con el discurso de la domestici-
dad franquista,’ aunque también se reconocieron las labores caritativas que las
mujeres, especialmente de clase media-alta, podian realizar desde la Accidn Cato-
lica. Sin embargo, la vieja asuncion catélica de la estrecha relacion entre mujery
pecado no se abandond, y ello se tradujo en la imposicion de una moral religiosa
especialmente asfixiante para las mujeres de clase baja y/o derrotadas en la gue-
rra civil. Buena muestra de ello fue el funcionamiento durante toda la dictadura
del Patronato de la Mujer, una institucion de titularidad estatal aunque gestionado
por congregaciones religiosas femeninas, que tenia como fin tedrico redimir a las
prostitutas pero que, en realidad, acabé convirtiéndose en un mecanismo de con-
trol social sobre las mujeres espafiolas con el objetivo preciso de intervenir en sus
aspectos mas intimos.*

En el caso de nuestras entrevistadas, es evidente que el primer contacto
que tuvieron con la religion oficial fue en la escuela. Remedios AV., que vivid la
guerra civil junto a su familia de ideologia conservadora en un pueblo valenciano
controlado por los republicanos, recuerda como un aspecto positivo que, con la
victoria franquista, se volviera a dar religion en su escuela:

Teniamos de todo. Teniamos religién, en la guerra no nos dejaban, me pare-
ce que no damos religion, lo prohibieron, porque como estdbamos en zona
roja, pues claro, mandaban los rojos. Después siempre ha habido religion,
cuando gand Franco pues entonces ya pusieron la religion. Ahora..., que
hizo muchas cosas malas también.*?

Aunque Remedios reconoce que no todo en el franquismo fue bueno, la res-
tauracion de la presencia pUblica de la Iglesia y de la religion si significd, para ella

9 Sobreelvinculodiscursivo de mujeresy religién en el siglo XIX, Radl MINGUEZ: Evas, Marias y Magdalenas.
Género y modernidad catélica en la Espafia liberal (1833-1874). Madrid, CEPC/AHC, 2016.

10 Eider DE DIOS: “Domesticidad y familia: ambigiiedad y contradiccion en los modelos de feminidad en
el franquismo”, Feminismo/s, 23 (2014), pp. 23-46.

11 Lucia PRIETO: Mujer, moral y franquismo. Del velo al bikini, Malaga, Universidad de Malaga, 2019.

12 Remedios AV., Casas Bajas (Valencia), 23/04/1928. Remedios nacié en una familia conservadora de
artesanos y pequefios propietarios agricolas. Pronto se vio obligada a abandonar la escuela para atender
a uno de sus hermanos mayores, que trabajé como maestro en algunos pueblos de la zona. Se casé ya
rondando los treinta y en los diez afios siguientes tuvo a sus cinco hijos. No ejercié trabajo remunerado
alguno ya que se dedicé a las tareas de casa y a atender a su esposo, hijos, padres y suegros. En los setenta
emigré a Teruel capital junto a su marido para acompafiar a sus hijos en sus estudios. Actualmente, ya viuda,
sigue residiendo ahi. Entrevista realizada por Eider de Dios y Rall Minguez en Teruel el 7 de enero de 2012.
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y para otras muchas personas, un simbolo de la vuelta al orden y a la estabilidad
que se habia truncado durante la Il Republica y la guerra civil.

No obstante, la experiencia del colegio y de su fuerte impregnacion religio-
sa no es recordada con agrado por otras de nuestras entrevistadas. Miren G.S.,
una bilbaina de clase media, contrasta la fe que recibié en su casa con la que le
imponian desde su colegio de monjas:

La cosa de fe pues si la recibi de mis padres. Pero yo lo recibi, no por mi
familia, yo creo que a veces de las monjas pues una exigencia, o sea, una fe
muy aprisionada, de miedos, de muerte, de pecado. Y yo de eso ya en casa
me liberé un poco.®

Miren guarda un recuerdo especialmente negativo de la primera comunion,
que asocia con el miedo al pecado y a no cumplir las normas exigidas: “Para mi, el dia
de la primera comunién no lo recuerdo con agrado porque fue un momento de mie-
dos: que no te puedes olvidar un pecado, que no quieres esto, que no esto”. Precisa-
mente “miedo” es la palabra mas repetida por otra entrevistada, Pili AV., para referirse
a la religiosidad que vivié en su pueblo de Zaragoza durante la infancia y la juventud:

Esa obsesion por el pecado y por el miedo que te metian, eso lo recuerdo
muchisimo. Claro, no me extrafia que me costara tanto quitar todo eso de la
cabeza porque claro, ahi te metian unos miedos con el infierno, con el peca-
do. Eso si que lo tuve hasta que sali del pueblo, bueno, yo recuerdo que me
casé y me fui de viaje de novios, que me lo recuerdan mucho algunas amigas,
que al dia siguiente fui a misa y a comulgar [rie] porque algunas siempre eran
mas avanzadas que otras. Tenias mucho miedo pero yo veia que mis amigas,
muchas iban al baile para las fiestas y yo no iba. Ellas tendrian una visiéon mas
avanzaday por eso me dicen: “Madre mia, qué barbaridades hemos hecho”.**

13 MirenG.S.,Bilbao,26/02/1933. Miren naci6 en unafamilia de clase media aunque pronto tuvo problemas
ya que su padre, simpatizante del PNV, fue despedido de su trabajo tras la guerra. Su adolescencia estuvo
dominada por la enfermedad (tuberculosis y poliomielitis) pero esa dura experiencia le permitié tomar
conciencia de la necesidad de ayudar a los mas pobres y necesitados. Se integré activamente en los Centros
de Promocidn de la Mujer trabajando en varios municipios vizcainos como animadora sociocultural. Desde
esta posicidn tuvo algunos choques con las autoridades, tanto eclesiasticas como civiles, a finales de la
dictadura. Tras su jubilacién, ha mantenido una activa vida social y pertenece a la comunidad cristiana
de base Fe y Justicia. Entrevista realizada por Raul Minguez en Amorebieta (Vizcaya) el 7 de junio de 2016.
14 Pili AV., Novillas (Zaragoza), 22/12/1942. Pili nacié en el seno de una familia humilde de jornaleros
y se socializd en una religiosidad basada en el precepto y el miedo. Emigré a los 16 afios a la ciudad de
Zaragoza, donde sirvid de interna en una casa durante unos siete afios. Se salié al casarse y tuvo cuatro hijos.
Gracias a su marido, entrd en contacto con la HOAC y una religiosidad obrera y progresista que le permitio
desmarcarse, poco a poco, de su religiosidad anterior. En los Ultimos afios de la dictadura, se involucrd
activamente en la comisién de mujeres de la asociacién de vecinos del barrio del Picarral en Zaragoza,
donde vivia. Ahi adopté una clara identidad feminista y, después de haber criado a sus hijos, trabajé como
costurera hasta su jubilacién. Actualmente, sigue muy involucrada con su marido en la asociacién del
barrio, asiste con regularidad a las manifestaciones feministas y forma parte del colectivo Mujeres y Teologia
de Zaragoza. Entrevista realizada por Rall Minguez en Zaragoza el 5 de diciembre de 2018.
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Es evidente que todo recuerdo se evoca y se construye a partir de la expe-
riencia y la perspectiva temporal que aporta el presente y, en el caso de Pili, el
contraste entre la religiosidad sufrida en el pueblo y la disfrutada posteriormente
en su barrio de Zaragoza no podia ser mayor. Ademas, su testimonio hace referen-
cia a otro aspecto interesante: las numerosas trabas impuestas por el régimenyy la
Iglesia al ocio y a la sociabilidad femenina. Los informes sobre moralidad publica
del Patronato de la Mujer elaborados durante los afios cuarenta y cincuenta mues-
tran una preocupacion evidente por espacios con presencia femenina, como el
baile, el cine, el teatro o los bafos, mientras que otros espacios de ocio ocupados
casi exclusivamente por hombres, como el futbol o los toros, apenas son men-
cionados.® No obstante, en pueblos pequefios como en el que vivia Remedios,
el baile no solo era una de las pocas distracciones que existian, sino que ademas
era practicamente el Unico espacio en el que las jovenes podian buscar pareja y
cumplir asi una de las pocas salidas respetables para las mujeres de la época: el
matrimonio.'® Por eso y por otras razones, Remedios se mostré muy reacia a enta-
blar relaciones con un chico del pueblo que le escribié estando en la mili:

Me decia que no iba de ir al baile, y yo estaba con la ilusidn, todavia no se
habia muerto mi hermano, de ir al baile y aprender a bailar porque en el
pueblo antes era lo Unico que habia. Bailabamos chicas con chicos, habia
tres bailes los domingos, cada uno en un salén. [...] Entonces no estaba mal
visto, era una costumbre que “pa que”. [...] Me decia que no fuera al baile ni
a la misa. A mi me gustaba ir a misa los domingos. [...] Yo creo que ese Juan
Miguel debid de ser celoso y de todo. Ah, y también me pedia que su madre
la debia tener con él siempre. Demasiadas cosas.

Es interesante como, segun nos cuenta Remedios, no considerara incom-
patible en sus afios de juventud ir a misa y bailar los domingos a pesar de la
opinién contraria del chico que la rondaba. Desde luego, ella era muy conscien-
te de la necesidad de cumplir con los preceptos religiosos, aunque siempre se
podia recurrir al sacramento de la confesion en caso de que se cometiese algin
pecado. Asi, a la pregunta de si se besaba o se cogia de la mano con sus novios,
Remedios responde: “Pues creo que besarnos no, jentonces era mucho pecado!,
nos lo confesdbamos y todo... [pequefia pausa] jPues claro que nos besamos!
porque yo me acuerdo que nos confesdbamos”. No obstante, frente a la auto-
ridad moral del cura, Remedios no pudo ofrecer réplica y, segiin cuenta, se vio
obligada a jurar ante un crucifijo que se casaria con el hombre con el que debia
vivir el resto de su vida:

15 Lucia PRIETO: Mujer, moral y franquismo..., pp. 27-122.
16 Eider DE DIOS: “Domesticidad y familia...”, pp. 30-34.
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Cuando Hortensio [su futuro marido] estaba en Barcelona aun, el cura me
dijo que... le tenia que jurar, me entrd a su despacho, que me casaria con
Hortensio. Y yo le dije: “Mire, que jurar no me gusta”. “Si, pues esto es preci-
so”. Claro, te lo dice el cura, somos crias que estamos sin saber mas que lo
que nos decia el cura. [...] “Te has de poner de rodillas - me vino mas mal
-, delante de este crucifijo - lo puso encima de la mesa cara mi -y has de
jurar que te casaras con él cuando venga”. Y eso, luego me enteré, que salia
de sufamiliay entonces, pues, jque lo juré!, que lojuré[...]. Y luego yo tuve
miedo a ese juramento toda la vida, porque yo siempre he creido que un
juramento era una cosa muy sagrada, y nunca lo habia hecho...y no lo he
hecho mas. Y luego después de casarnos tuvimos unos disgustos..., y mi
madre me dijo: “Mira hija, que estas a tiempo, déjalo estar todo y en paz”.
Pero no me atrevi.

Este testimonio representa muy bien la capacidad de sujecién moral de la
que gozd el clero a través de azuzar el miedo de sus fieles, especialmente durante
el primer franquismo. Légicamente, todo ello encajaba con un proyecto de conso-
lidacion del régimen que, en aquel momento, no buscaba tanto ampliar las bases
sociales sobre las que se sustentaba sino mas bien mantener a raya a determina-
dos sectores de la sociedad. Entre ellos se encontraban las mujeres, a las que era
necesario hacerlas volver al redil tras las expectativas de cambio en las relaciones
de género que habia impulsado la Il Republica. Asi, esta religion del miedo y del
precepto tendid a generar actitudes de consentimiento pasivo hacia la dictaduray
su régimen moral entre muchas mujeres. Sin embargo, la capacidad que tuvieron
algunas de ellas para desligarse posteriormente de esta religiosidad no solo aca-
b6 teniendo efectos disgregadores respecto a la rigida moral del franquismo, sino
también respecto a la propia dictadura.

Los afios sesenta: cambio en la fe, compromiso y accion

La historiografia del franquismo converge en sefialar que los afios sesenta
fueron decisivos en la evolucion del régimen al ofrecer claros sintomas de agota-
miento ante una disidencia cada vez mas activa, organizada y diversificada. Estu-
diantes, intelectuales, obreros, asociaciones de vecinos, etc. protagonizaron huel-
gas y movilizaciones que, si bien no provocaron la caida de Franco, si demostraron
que la continuidad del régimen tras la muerte del dictador era ya practicamente
imposible.” Desde finales de los cincuenta, también una parte importante de las

17 Véase, por ejemplo, Pere YSAS: Disidencia y subversién. La lucha del régimen franquista por su
supervivencia, 1960-1975, Barcelona, Critica, 2004.
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bases catdlicas, comenzando por las ramas obreras de la HOAC y la JOC, comenza-
ron a distanciarse de un régimen del que se acabaron despegando en el transcurso
de los sesenta, haciendo asi cada vez mas insostenible la legitimacion de la dicta-
dura por parte de la jerarquia eclesiastica.'®

Desde luego, el contexto internacional, marcado por el Vaticano Il y los tras-
cendentales cambios culturales producidos en torno al 68, deben tenerse muy en
cuenta en el andlisis de lo ocurrido en el catolicismo espafiol durante esos afios,
aunque la presencia del régimen dictatorial amortigud, en parte, estas transforma-
ciones. Desde una perspectiva de género, el Concilio Vaticano Il fue decisivo, no
porque los textos conciliares afirmaran la plena igualdad de mujeres y hombres en
la sociedad y en la Iglesia -que no lo hicieron-, sino porque la nueva vision de la
Iglesia, concebida como Pueblo de Dios, empoderd significativamente al laicado y,
dentro de él, a las mujeres especialmente. Muchas de ellas dejaron de sentirse “me-
nores de edad” dentro de la Iglesia y adoptaron una religiosidad mas interiorizaday
vitalista, ademas de un mayor compromiso social y politico para acabar con las des-
igualdades y las injusticias denunciadas por los textos conciliares o por el propio
papa Juan XXlll en sus enciclicas Mater et Magistra (1961) y Pacem in Terris (1963).°

Por otra parte, la revolucion cultural de los sesenta tuvo también importan-
tes consecuencias para las mujeres. Como sefiala Callum Brown, la secularizacion
acelerada que se inici6 en esa década en el mundo occidental, incluida Espafia,
se explica principalmente por el serio deterioro que experimento la alianza sim-
bélica entre religion y feminidad, construida durante el siglo anterior. Ante el flo-
recimiento y éxito de una cultura juvenil caracterizada por la mdsica pop, las dro-
gas, la moday la liberacion sexual, las distintas confesiones cristianas perdieron
durante esta década su capacidad para controlar las acciones y las conductas de
sus, en otro tiempo, fieles feligresas.”® Aunque, como enseguida comprobaremos,
las mujeres entrevistadas para este trabajo no perdieron su identidad cristiana
durante esta década, todos los cambios sefialados si provocaron una redefinicion
significativa de esta identidad.

18 Enrique BERZAL DE LAROSA: “Clérigosy fieles ante el franquismo: la evolucion de las actitudes politicas
de los catélicos durante el desarrollismo”, en Miguel Angel DEL ARCO, Carlos FUERTES, Claudio HERNANDEZ
y Jorge MARCO (eds.): No solo miedo. Actitudes politicas y opinién popular bajo la dictadura franquista (1936-
1977), Granada, Comares, 2013, pp. 177-194 y Claudio HERNANDEZ: “La dificil adaptacién a los cambios: La
Iglesia, Falange y la sociedad espafiola durante el “segundo franquismo” (1960-1975)”, Hispania Nova, 17
(2019), pp. 155-191.

19 Gerd-Rainer HORN: The Spirit of Vatican II. Western European Progressive Catholicism in the Long Sixties,
Oxford, Oxford University Press, 2015; Mdnica MORENO: “Creencias religiosas y politica en la dictadura
franquista”, Pasado y memoria, 1 (2002), pp. 111-130 y Eider DE DIOS y Radl MINGUEZ: “De la obediencia a
la protesta...”, pp. 220-224.

20 Callum G. BROWN: The Death of Christian Britain. Understanding Secularisation 1800-2000, Abingdon, Rout-
ledge, 2009; ID: “Sex, Religion, and the Single Woman c. 1950-75: The Importance of a ‘Short’ Sexual Revolution to
the English Religious Crisis of the Sixties”, Twentieth Century British History, 22-2 (2011), pp. 189-215.
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Desde luego, si hubo una organizacion catdlica en la Espafia franquista que,
influida por la propia transformacién del catolicismo, experimentd un cambio
muy destacado desde principios de los sesenta, esta fue la Accion Catdlica, con-
cretamente sus ramas obreras y femeninas.? Tres de nuestras cuatro entrevista-
das estuvieron vinculadas, de una u otra manera, a esta organizacion. Maria Pilar
S.B., una mujer vasca de clase media-alta, describe asi la rama concreta de Accidn
Catdlica a la que ella pertenecia en los sesenta:

Los dos [se refiere a ella y su marido] estdbamos en Accidn Catdlica, poco
antes del Concilio estdbamos en Accidn Catélica pero no era la Accién Ca-
télica. Si tienes cosas de Iglesia era Accidn Catdlica porque los hombres, la
Accién Catdlica de entonces, en el 65, eran muy carcas y las mujeres eran
bastante avanzadas. Eran dos lineas muy diferentes, los hombres y las mu-
jeres. Y nosotros era una cosa que era internacional, Accién Catélica de Me-
dios Independientes. O sea, como habia Accién Catdlica de Jovenes y Ac-
cién Catdlica Obrera, habia de Medios Independientes, que son ingenieros,
abogados. O sea, gente de este estilo. Y ahi estamos bastante avanzados.
Cuando llegd el Concilio, el papa abrié las ventanas pero nosotros ya las
teniamos un poco abiertitas.??

Maria Pilar se refiere aqui a la Accién Catdlica de Medios Sociales Indepen-
dientes (ACI), una especializacion internacional de Accion Catdlica que, al parecer,
solo se implant6 dentro Espafia en las didcesis de Bilbao, San Sebastian y Vitoria.?
Como sefiala la entrevistada, agrupaba a la burguesia pudiente y los grupos eran
mixtos (hombres y mujeres). Podemos destacar de su testimonio el hecho de con-
cebiralaACl como una rama bastante avanzada dentro del conjunto del movimien-
to de apostolado catdlico, incluso antes de la llegada del Concilio. Sin embargo, Mi-
ren G.S. no tuvo al principio esa imagen de Accion Catdlica: “Porque yo lo de Accidn
Catdlica me parecian muy raras. Habia que ir con medias a la playa y le dije a mi
hermana: ‘Yo eso chica, no. Ir con medias a la playa es hacer el ridiculo’. Se trata de
un testimonio relativo a su juventud, en un momento en el que la rama de mujeres

21 Ménica MORENO: “De la caridad al compromiso: las mujeres de Accién Catdlica (1958-1968)”, Historia
Contempordnea, 26 (2003), pp. 239-265.

22 Maria Pilar S.B., Vitoria-Gasteiz, 22/10/1931. Maria Pilar naci en una familia de condicién acomodada,
de derechas y espafiolista. Vivid su infancia y adolescencia entre Vitoria, Bilbao y Madrid y se educé en
colegios religiosos. Conocid joven al que seria su futuro marido, con quien se casé a los 22 afios y tuvo
cinco hijos. Pronto simpatizé con el nacionalismo vasco de su marido y se integrd en la ACI, donde trabajé
los textos del Vaticano II. Su fe adopté asi un compromiso social y politico bastante fuerte. Actualmente,
ya viuda, pasa gran parte del afio en su casa de verano de Bakio (Vizcaya). Entrevista realizada por Radl
Minguez en Bakio el 18 de noviembre de 2016.

23 Remito a una serie de opUsculos editados por la Accién Catdlica de Medios Sociales Independientes en
las tres didcesis vascas durante los afios sesenta: ACl, Movimiento de Iglesia, Bilbao, 1962; Apostolado en los
medios sociales independientes, Vitoria, 1962 y Presencia consciente en el medio social, San Sebastian, 1967.

X TROBADA INTERNACIONAL D’INVESTIGADORXS DEL FRANQUISME — VALENCIA 2019 / p. 373-386
RAUL MINGUEZ BLASCO
Religién, género e historia oral / 381



de Accidn Catdlica estaba todavia méas preocupada por cuestiones de moralidad
publica que por el compromiso social. Sin embargo, afios después acabé tomando
parte activa en una de las iniciativas mas destacadas y duraderas de esta organiza-
cion: los Centros de Promocién de la Mujer. Asi relata como empez6 en ellos:

Ya empecé con lo que llamamos Centro de Promocion de la Mujer. Y por eso fui
a Madrid a hacer animadora sociocultural. E hice un mesy pico, fui con otra de
Markina [municipio vizcaino] y empecé a trabajar en Markina. Y luego el direc-
tor dijo: “Pues dedica un tiempo a la administracion de la escuela para llevar
lo de los alumnos”. Que era una escuela que se habia implantado alli para la
gente baserritarra [de caserio], para todos los chicos que habia. Y luego las
monjas pusieron uno de chicas, que eran las Mercedarias de Berriz. Y ahi tra-
bajé con jovenes, con algunos en la dimension de fe, con algunas adolescen-
tes. Pero mas iba a trabajar la cosa humana, valores humanos, también la for-
macion de la mujer. Y luego los Centros de Promocion eran mujeres casadas.

Estos centros fueron impulsados por Mary Salas y Pilar Bellosillo en 1959 vy,
desde entonces, se extendieron por gran parte de la geografia espafiola. Su mision,
como explica la propia Miren, consisti6 en, segln el lenguaje de la época, “promo-
cionar” a mujeres adultas de clases populares que apenas habian tenido acceso a
la educacion reglada. Eso implicaba darles una formacion cultural y practica que no
solo les permitieran ser mejores madres de familia, sino también cristianas compro-
metidas y ciudadanas criticas. El puesto de animadora sociocultural, como el que
ocupd Miren, era fundamental en el engranaje de los centros ya que era quien, ade-
mas de dar algunas clases, se encargaba directamente de la gestion de cada centro.*

En el caso de Pili AV., la organizacion que le ayudd a desmarcarse poco a
poco de esareligiosidad del miedo y del precepto que traia del pueblo fue la HOAC.
Comenzd a asistir a reuniones por iniciativa de su marido, que ya militaba en ella
desde hacia un tiempo, aunque reconoce que al principio no entendia nada:

La HOAC es un movimiento progresista y también hacian muchas reuniones
y yo iba a alguna reunidn pero en las primeras reuniones yo me salia porque
me parecia que estaban hablando a saber de qué hablaban. Porque claro, yo
acostumbrada a mi religiosidad...

Sin embargo, con el tiempo fue descubriendo una nueva forma de enten-
der la religion, mucho mas critica y sensible a las realidades sociales. Asi narra

24  Esta tesis doctoral ofrece un analisis muy interesante sobre los Centros de Promocién de la Mujer y
algunas de las mujeres que asistieron a ellos: Patricia AMIGOT: Relaciones de poder, espacio subjetivo
y prdcticas de libertad: andlisis genealdgico de un proceso de transformacién de género, Tesis doctoral,
Universitat Autonoma de Barcelona, 2005, pp. 267-355.
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esta transformacion:

0 sea, que el evangelio que leias era transmitido luego a la vida. Que a mi
al principio me parecia que esto eran los comunistas porque claro, también
metian tanto miedo con los comunistas y con lo que te decian y todo. Pero
luego claro, yo fui descubriendo por mi, fui pensando por mi pues porque él
[su marido] me dejaba las revistas de la HOAC, los cuadernos donde hacian
sus revisiones de vida. Entonces fui leyendo y aparte de eso pues no estaba
solo, habia mujeres, habia matrimonios, habia con hijos, habia pues un co-
lectivo de personas muy comprometidasy claro, al tener contacto con ellas,
al hablar, al ver, al decir, pues fue cuando fui descubriendo. [...] Fue ir descu-
briendo otra manera de ver el cristianismo, otra manera de ver la vida, otra
manera de concebir cdmo tenemos que actuary eso fue lo que poco a poco
me ha ido llevando a esta historia y no sé cuando voy a parar [rie].

Este testimonio resulta muy revelador de cdmo esta religion comprometida
con las injusticias y las desigualdades sociales presente en los afios sesenta fue
interiorizada por mujeres que, como nuestras entrevistadas, se habian socializado
en las dos décadas anteriores en una forma muy distinta de entender la religion.
Pero el cambio no se quedd ahi ya que, haciendo una analogia con las tres fases
de la revision de vida impulsada por los movimientos especializados de Accién
Catdlica, estas mujeres pasaron del very el juzgar al actuar. En el contexto del fran-
quismo, este paso suponia cuestionar algunos principios basicos de la dictadurayy,
por tanto, enfrentarse directamente a ella. Maria Pilar S.B. vivié en primera perso-
na el llamado caso Afioveros, un conflicto protagonizado por el obispo de Bilbao
que estuvo a punto de provocar la ruptura de relaciones entre Iglesia y Estado en
1974.% Asi cuenta como vivid este acontecimiento y su participacion en él:

Lo de Afioveros. Prepararon tres homilias, [...] el tercero era sobre el dere-
cho de que el euskera fuera en la Iglesia, ;no? Y entonces eso se empezaba a
leer el sdbado. Pues ya habia iglesias, que ya lo sabria el gobierno de Madrid,
antes de que estuvieran las iglesias, ya lo tenian. O sea, habia gente que lo
habia pasado por alla. Hubo iglesias que no lo leyeron y otras si. Y me co-
gieron a Afioveros y me lo metieron, lo dejaron en su casa quieto. Entonces
nosotros, como grupo de Accidn Catdlica, llamamos a toda la gente para que
se le fuera a ver. Y habia una cola para entrar en su casa. De saludar el pobre
se le quedd la mano hecha polvo.[...] Y luego alli hubo también una corrida
de la policia. Como estdbamos delante, tuvimos que correr un poco pero
bueno, nada. Y me lo mandaban al Vaticano, querian mandarlo a Roma.

25 Sobre el caso Afioveros, véase Anabella BARROSO: Sacerdotes bajo la atenta mirada del régimen
franquista. (Los conflictos sociopoliticos de la Iglesia en el Pais Vasco desde 1960 a 1975), Bilbao, Desclée de
Brouwer / Instituto Diocesano de Teologia y Pastoral de Bilbao, 1995, pp. 375-416.
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Ademas de contar con bastante verosimilitud lo que ocurrid, es muy in-
teresante observar cdmo mediante el pronombre me (“me lo metieron, me lo
mandaban”) se apropia completamente de la figura de Afioveros, un obispo cuyo
nombramiento no agradd a una parte del clero vasco por no ser euskaldun pero
que, con sus homilias y pastorales en defensa de los derechos del pueblo vasco, se
gand las simpatias de nacionalistas como la propia Maria Pilar. Narra cémo junto
a su grupo de ACI movilizé a la gente para que apoyara a Afioveros en su propio
domicilio a pesar de la amenaza de la policia. También en Vizcaya pero desde su
posicién como animadora sociocultural, Miren G.S. llevé a cabo otras acciones rei-
vindicativas, como narra aqui:

Y los jaleos fueron pues eso, yo no estaba metida en ninglin grupo politico.
Tenia mi opcidn politica, mas por la izquierda que por la derecha, eso desde
luego. Empezamos a pedir las escuelas y tal y a luchar. Y ya otro afio que las
escuelas cerradas. Entonces otra y yo, unas incautas desde luego fuimos,
fuimos a Markina que nos hicieran unos avisos y delante de la cooperativa
dando a todas las mujeres: “Mafiana concentracién en todas las escuelas”.
Nos podian haber llevado ya con aquello a la carcel. E hicimos eso y salimos
ala carretera y paramos la circulacién.

Miren era muy consciente de la falta de servicios e infraestructuras en los
municipios en los que trabajé a principios de los setenta: Markina y Ermua. En
este caso, nos relata la presencia reiterada de escuelas cerradas a principios de
curso, lo cual le impulsé a liderar una movilizacion de protesta con otras mujeres.
Esta accidn no le salid gratis porque, segiin cuenta después, fue detenida por la
policia, obligada a pagar una multa de 50 000 pesetasy le cerraron temporalmente
el Centro de Promocidén donde trabajaba. También Pili AV., desde la comision de
mujeres de la asociacion de vecinos del barrio zaragozano de El Picarral, comenzé
a reivindicar servicios basicos como el asfaltado de las calles o la construccion de
nuevas escuelas. En ese sentido, su historia no se diferencia de la de muchas otras
mujeres y hombres catdlicos que se integraron en las asociaciones vecinales para
reclamar a los poderes publicos mejoras en sus barrios.?® Pero en su caso, formar
parte de esta comision le permitié ademas desarrollar una clara identidad femi-
nista sin por ello romper con su renovada identidad cristiana:

No sé, sin pensarlo entonces yo creo que nos fuimos haciendo mujeres fe-
ministas porque ahora es un poco lo que las mujeres feministas queremos.

26 Pamela Beth RADCLIFF: Making Democratic Citizens in Spain. Civil Society and the Popular origins of the
Transition, 1960-78, New York, Palgrave MacMillan, 2011 y Tamar GROVES, Nigel TOWNSON, Inbal OFER y
Antonio HERRERA: Social Movements and the Spanish Transition. Building Citizenship in Parishes, Neighbour-
hoods, Schools and the Countryside, Palgrave-MacMillan, s.1., 2017.
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Y bueno, de hecho también yo creo que con el tiempo también, el grupo
feminista que habia en Zaragoza entonces, enseguida acudié al barrio por-
que vio que habia un grupo de mujeres y yo creo que con ellas iniciamos
lo que era el conseguir anticonceptivos en el barrio en los centros de salud
para las mujeres. También centros de planificacion familiar para que nos
pudiéramos planificar en como tener los hijos y bueno, yo creo que eso,
ahi estuvimos en una batalla bastante fuerte porque al principio no era
nada facil.

Este testimonio muestra como Pili y sus compafieras en la asociacién no
solo compartieron plenamente las reivindicaciones del movimiento feminista en
torno a los derechos al propio cuerpo sino que ademas lucharon por implemen-
tarlos en su barrio mediante la demanda de acceso a los anticonceptivos en los
centros de salud y el establecimiento de centros de planificacién familiar.?” Su fe
cristiana, transformada durante los afios anteriores, no le impidié formar parte
de estas acciones reivindicativas sino todo lo contrario: fue un acicate al permitir-
le tomar conciencia de la situacion de desigualdad y discriminacion en la que se
encontraban ella y sus comparieras como mujeres. Aunque la Gltima de nuestras
entrevistadas, Remedios A.V., no experimentd una transformacién identitaria tan
significativa como las de Maria Pilar, Miren y Pili, podemos afirmar que su fe si fue
lo suficientemente flexible como para aceptar que ella misma necesitara tomar
anticonceptivos. Considerd que no querer tener mas hijos no era una cuestion de
moral sino de salud y, por tanto, confié en el médico y no en el cura para tomar
la decision de controlar su natalidad. Este testimonio, con el que acabamos este
segundo epigrafe, resulta muy revelador al respecto:

Pero luego ya, el médico de Casas Bajas, cuando me quedé embarazada de
José Maria [su quinto hijo], que yo ya no lo queria tener —~aunque lo quiero
mucho, jay, hijo mio!-, me acuerdo que con mi cufiada fuimos al médico
y sali6 la prueba de que estaba embarazada. [...] Aln le estaba dando de
mamar a Clemente [su cuarto hijo] y ya estaba otra vez embarazada. [...] Y
entonces, el médico me dijo: “Esto no puede ser, ya tienes bastantes, esto
no puede ser”. “Pues ya sé que no puede ser pero, ;qué hago? No puedo
evitarlo. Bastante me toca luchar y llorar”. [...] Total, que el médico ya me
mando las pastillas anticonceptivas. Resulta que he tomado pero he toma-
do porque me las mandé el médico porque, si no, yo ni sabia cdmo eran ni
sabia nada de eso. Pero me las mando.

27 Sobre las demandas feministas en la transicién, Carmen MARTINEZ, Purificacién GUTIERREZ y Pilar
GONZALEZ (eds.): El movimiento feminista en Espafia en los afios 70, Madrid, Cétedra / Universitat de
Valéncia, 2009. Sobre la “pildora”, Agata IGNACIUK: Anticoncepcién hormonal en Esparfia y Polonia: discursos,
debates y prdcticas entre 1960 y 1980, Tesis doctoral, Universidad de Granada, 2015.
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Conclusiones

La fuente oral, siempre compleja y rica en matices, nos ha permitido ob-
servar a través de las categorias de género y religion los procesos de construccion
identitaria de cuatro mujeres que vivieron durante el franquismo. De la misma
manera que evoluciond el régimen durante sus casi cuarenta afios de vigencia,
lo hicieron también los discursos de género, la religion catdlica y, con todo ello,
las propias mujeres catdlicas. Durante el primer franquismo, la presencia de una
religion de Cruzada, pUblica y triunfante, del miedo y del precepto, marcé profun-
damente la infanciay juventud de miles de mujeres como nuestras entrevistadas,
que guardan recuerdos de una religiosidad que ahora consideran alienante y limi-
tadora. Sin embargo, la revolucién cultural de los sesenta junto con la irrupcion
de un catolicismo mas abierto y comprometido con la realidad social, transformé
sustancialmente las actitudes de consentimiento pasivo o indiferencia que habian
sido predominantes en las décadas anteriores. Las historias de vida de nuestras
entrevistadas demuestran cdmo se fue desarrollando en ellas una fe mas reflexiva
y critica que les llevd, no solo a cuestionar algunos de los postulados basicos en
los que se sustentaba la dictadura, sino también a promover acciones reivindicati-
vasy de oposicion al régimen. Incluso, como hemos visto en algln caso, no resulté
incompatible la combinacion de esta fe cristiana renovada con la defensa activa
de demandas feministas que se extendieron en los Ultimos afios de la dictadura y,
especialmente, durante la transicion, como el derecho a la salud sexual y repro-
ductiva de las mujeres.
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